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TORE NORDENSTAM:
Arabisk moralsyn !

TORE NORDENSTAM er fedt i Nykoping i Sverige
1934. Han ble 1956 fil. kand., 1961 fil. lic. og 1965 Ph. D.
ved University of Khartoum, Sudan. Nordenstam var
1961—66 universitetslektor i filosofi ved University of
Khartoum, 1966—68 universitetslektor i sosiologi ved
Umeid universitet og er fra 1968 dosent i filosofi ved Uni-
versitetet i Bergen.

1961—66 var Tore Nordenstam bosatt i Sudan og foretok
1961—67 reiscr i Midt-@sten, Nord-, Vest- og Dst-Afrika.

Nordenstam stir som forfatter av bla. Sudanese Ethics
(Uppsala, 1968) og Afrikas universitet (Stockholm, 1970).

Beduinmoralen

Gir det att tala om arabisk moral helt generellt? Eller ir
det s ate det finns en mingd olika moraler i olika delar av
den arabisk-talande virlden och i olika samhillsskike i arab-
linderna?

Jag bodde fem 4r i Khartoum, huvudstaden i republiken
Sudan, pi 1960-talet, och de observationer som jag gjorde
di pekade pi ate dec fakdiske gir an ate tala om arabisk mo-
ralsyn generellt. Den moralsyn som jag dagligen och
stundligen konfronterades med i Sudan piminde sldende
om den moral som beskrivs i klassiska skildringar frin Ara-
bien i stil med Doughtys Travels in Arabia Deserta, Dick-
sons The Arab of the Desert och Musils The Manners and
Customs of the Rwala Bedouins. Det verkade att vara si ate
de arabiska beduinemas moralsyn &verensstimde forbluffan-
de vil med den moralsyn som mina studenter vid universi-
tetet i Khartoum hade. Och inte bara det — nir jag liste
om den forislamska tiden i Arabien, slogs jag éter av likhe-
terna med de forhallanden som jag lirde kinna i Sudan.

Trots alla lokala variationer verkar det att gi act spira
nigra grundliggande drag i en moralsyn som ir gemensam
for arabvirlden idag och lingt tillbaka i historien. Montgo-
mery Watt har summerat upp den forislamska moralsynen
pi den arabiska halvon pi féljande vis: Den plats som intas
av lagen och den abstrakta forestiliningen om ritt och fel intogs
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7 viss mdn av begreppet om dra, stammens dra i forsta hand och
individens dra i andra band. Gistfribet och trofasthet var tec-
ken pa ens drofulla tillstdnd; brist pd generositet och mod tydde
pé vandra. Arans viktare och registrator var den allminna
meningen. Mod och gistfrihet, individens 4ra som ocksi ar
sliktens och stammens dra — det ir beduinens klassiska
dygder.

Nu ir hogst tio procent av invinarna i arablinderna idag
beduiner, men beduinidealen lever kvar. Faktum dr att hela
den arabiska virlden, med undantag for dess europeiserade ele-
ment, betraktar beduinerna som forebilder och levande forfider,
som arvtagare och vittnen till en heroisk forntids drorika for-
hdllanden, skriver Raphael Patai i ett sammanfattande ar-
bete om arabisk mentalitet.

Nigra av grundstenamna i den arabiska moralen kan man
allesa spara tillbaka ¢ill forislamsk rtid: foresdillningar om
mod och tapperhet, uthillighet och talighet, férestillningar
om generdsitet och gistfrihet, och forestillningar om he-
der, dra och virdighet. Detta ir levande forestillningar for
dagens arabisktalande sudaneser, och kommentarer frin ara-
ber och arabister bekriftar att det ir friga om etr gemen-
samt arabiskt kulturarv. Att det verkligen ir friga om ett
arabiskt arv och inte en islamsk tradition bekriftas av artt
begreppen om ira och virdighet och si vidare omfattas av
den kristna minoriteten i Egypten, kopterna, likavil som
av den muslimska majoriteten.

Den islamska moralen

Arablinderna ir ocksi islamska stater. Det finns minorite-
ter av kristna, judar och andra i arablinderna, men den allt
dominerande majoriteten ir muslimer. Hur forhaller sig
den islamska etiken till de traditionella dygder som sam-
manfattningsvis kan kallas fr den beduinska moralkoden?
Islam innebar inte nigot fullstindigt brott med den exis-
terande moralen i Arabien pi 600-talet. Mohammed upp-
tridde som religids och moralisk reformator. Han kritisera-
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de och forkastade vissa inslag i den existerande moralen
hos beduinerna likavil som hos den vixande stadsbefolk-
ningen; han modifierade vissa forestillningar och inforde
nya moment; men i ovrigt accepterades den gamla moral-
koden och gavs mojligheter att leva vidare dill idag. Dirav
dubbelheten i dagens arabiska moralsyn, dir folkliga, «be-
duinska» element lever sida vid sida med islamska element,
delvis i harmoni och delvis i spinning med varandra.

Det forislamska Arabien framstir for troende muslimen
som en blodig och vildsam tid, dir mord pi fiender och
odnskade barn, plundring och sexuella utsvivningar hérde
till den dagliga kosten: I arablinderna hirskade vildets lag;
sjilviskbet och egoism hgjdes till skyarna; manniskorna satte sin
dra i att doda och plundra, och det var en stolthet for minga
att forgripa sig pd andras rittigheter och tillskansa sig deras
dgodelar . . .(Abd-al-Rahman Azzam). Det ir mot bakgrun-
den av en sidan «okunnighetens tid» som man skall se Mo-
hammeds kritik av de existerande fdestillningarna om
stolthet och hans framhivande av 6dmjukhet som en dygd.
«Det har uppenbarats for mig ate ni skall vara 6dmjuka si
att ni inte sitter er over andra i stolthet», sade Profeten. 1
Koranen och Traditionen (al-hadith) framstir stolthet
som en last och ddmjukhet som en dygd. Men 6dmjukhet
skall inte fovixlas med férdmijukelse. Enlige en berittelse
frigade Mohammed en ging en tiggare om denne hade ni-
got som var virt en dirham och fick svaret atc det hade
han. Mohammed silde det, kopte ett rep och en yxa d¢ ho-
nom och sade it honom att sluta med att f6rodmjuka sig
med tiggeri och sitta iging med att samla ved.

De traditionella dygderna virdighet, heder, ira och
sjalvrespeke betonas inte i den islamska etiken, men det be-
tyder inte act de saknar betydelse. De ir den sjilvfallna
bakgrunden, mot vilken den islamska kritiken av stolthet
och betonandet av 6dmjukhet sker. Det ir mot avarterna
av virdighet och ira som kritiken riktas, inte mot begrep-
pen i allminhet. Nir Koranen framhiller det forkastliga i
att forolimpa och forlojliga andra, 4r foruesittningen ace
man skall visa respekt f6r andra personer; deras 4ra och viir-
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dighet ir virden som inte fir antastas. Nir man i islam be-
tonar allas jimlikhet och broderskap, ligger det i det ett er-
kinnande av allas lika virdighet och krav pi respekt. Den
rittroende muslimen menar inte att ban dr mera vird dn sin
egen tianare, skriver Azzam, och pi samma sitt framhdoll en
av mina studentar i Sudan att presidenten inte har mera
virdighet 4n mannen pi gatan.

Pi liknande sitt forkastas inte de traditionella forestill-
ningarna om generositet i islam, men Mohammed vinder
sig mot de avarter som han sig omkring sig, Sverdriven
gistfrihet i ena sidan och girighet och snalhet i den andra.

De traditionella dygderna sitts in i ett religitst samman-
hang. T beduinmoralen var individens 4ra och virdighet
knutna till sliktens och stammens status. I islam vidgas
den moraliska gemenskapen till att omfatta alla troende
och de av dem beskyddade folken. Den reviderade tradio-
tionella moralen forsigs i islam ocksi med nya sanktioner.
Vid sidan av den allminna meningen som moralens vikta-
re kommer nu samvetet och 1 sista hand Gud som mora-
lens viktare och registrator. Man kan notera en viss spin-
ning i den arabiska moralsynen mellan den utitriktade
folkliga moraltraditionen och den initriktade eller samvets-
styrda religitsa traditionen. Bide skam och skuld framstar
som moralens garanter.

Inflytande frin visterlandet och andra kulturer

De traditionella dygderna mod, generositet, ira och virdig-
het (beduinkoden) och den islamska moraltraditionen ir
hornpelarna i den arabiska moralsynen. Till dessa inslag
kommer inflytanden utifrin av olika slag. Dels sker det en
selektiv import av visterlindska virden och virderingar,
inte minst genom de nya akademiska eliterna, som under
flera drs studier fice mojligheter ate piverkas av europeisk
och amerikansk kultur. Dels har moralsynen i arablinderna
piverkats av andra, icke-europeiska kulturer. Den i Sudan
allmint praktiserade seden att omskira muslimska flickor
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ar av allt att doma ett exempel pi afrikansk inflytande pa
moralsynen i ett arabiskt land. (Norra delen av Sudan ir
overvigande arabisktalande och muslimskt, soédra delen ir
fran spraklig, kulturell och religiés synpunke ett afrikanske
omride.) Omskirning av flickor rapporteras frin det gamla
Egypten f6r tvitusen ir sedan, och férekommer idag i flera
omraden i norddstra Afrika (Somalien, Franska Somaliland,
Eritrea, Sudan). Det finns ocksi uppgifter om att seden f6-
rekom i Arabien fore islams tid.

Det finns anledning att understryka att importen av vis-
terlindska inslag sker selektivt. Det 4r ingalunda si att ara-
ber faller i farstun for den europeiska civilisationen. Nir
Napoleon ockuperade Egypten ar 1798, lit fransminnen
«f6r att imponera pi infodingarna» luftsitta en montgolfi-
er, en varmluftsballong som vittnade om den franska kul-
turens teknologiska &verligsenhet. Men infédingarna lic
sig inte imponera. En arabisk historieskrivare beskriver
hindelsen i karakteristiska termer: Fransminnen dstadkom
ett monster som hijde sig i skyn i avsikt att nd och forolimpa
Allab. Men den hijde sig bara litet och foll sd ner igen, lojligt
kraftlis (Raphael Patai). Den arabiske rapportorens beskriv-
ning sker i termer av centrala begrepp i den arabiska mora-
len: episoden tolkas som ett forssk att forolimpa Gud, alle-
si ett forsok att demonstrera brist pd respekt f6r honom
och att gd hans virdighet fornir. Forsoket misslyckas, och
det blir fransminnen som istillet framstir som 16jliga, det
ir deras virdighet som blir lidande, de forlorar respekt. Na-
poleon och hans f6ljeslagare anlade forvisso ett annat per-
spektiv pd situationen in de egyptiska dskidarna.

En vanlig hillning i dag ir att acceptera visterlandets tek-
nologiska dverligsenhet, som man ser i kontrast mot arab-
virldens moraliska verligsenhet. Det 4r litt att anamma
sidana inslag i livsforingen som bilar och bussar, kylskip
och teve — de griper inte in i de centrala virdena som ir
en del av kirnan i ens personlighet. Frigor som kvinnoe-
mancipation och yrkeskonkurrens pi grundval av prestatio-
ner ir frigor av ett helt annat slag, som griper in i centrala
virden och virderingar. Pi sidana omriden kan man vinta
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sig en stor obenigenhet att importera visterlindska fore-
stillningar. Ju nirmare ett omride ligger ett kulturellt fo-
kus, desto storre ir motstindet mot f&indrinng, som
Raphael Patai formulerar det. De grundliggande moralbe-
greppen ir just ett sidant kulturellt fokus som bidrar till
kontinuitet och stabilitet.

Mod och gistfrihet

Efter denna allmdnna overblick over de grundliggande insla-
gen i den arabiske moralsynet dr det dags att gd ndrmare in pd
ndgra av de centrala begreppen: mod och gdstfribet, heder, dra,
vdrdighet och sjalvrespekt. Jag bygger hdr i forste hand pd
mina egna erfarenbeter och observationer i Sudan; som Raphael
Patai bar visat, gdr de sudanesiska erfarenbeterna att generali-
sera till arabuarlden i allménbet.

Den arabiska gistfriheten dr berdmd och kan omvittnas
av var och en som varit i nigic arabland. Arct visa gistfrihet
ir inte bara en dygd, det ir en ofrinkomlig plike, och ate
acceptera erbjudanden om gistfrihet ar likasi en plikt.
I nordsudanesiska byar har alla familjer ett gisthus (khal-
wa), dir frimlingar och gister undfignas med drycker forst
— vatten, té, kaffe, pepsikola och liknande — och mat si
sminingom. Man bér inte ha ont om tid i en sadan situa-
tion — det dr svirt att forklara att man maste ivig i brid-
skande affirer, nir virdens virdighet stir pa spel. Att inte
ta emot den gistfrihet som erbjuds en ir att forolimpa ve-
derborande. Att forsoka betala for sig dr en vildsam for-
olimpning. Nir en europeisk turist hade gistat en sheikh i
fjorton dagar och varje dag fact en bagge slaktad till sin
dra, frigade han vid avfirden efter hur mycket han var
skyldig, och virden «kinde det som om han hade fitt ett
dolkstygn i ryggen», enligt en av mina sagesmin.

Alla 4r medvetna om de plikter som vird-gist-forhallan-
det ger upphov till, och det kan nacurligtvis ocksa uenyet-
jas. Det dr vanligt med kusiniktenskap i Sudan; det ses
som ett sitt att beskydda sliktens kvinnor och hinger sam-
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man med de heders- och iroférestillningar som vi strax
kommer till. Nir en av studenterna vid universitetet i
Khartoum protesterade mot att pi traditionellt vis bli pi-
lagd iktenskap med en kusin, grep hans farbror till ett kraf-
tigt vapen: Hon dr en gdva, och du kan inte lita bli att ta
emot en gdva! Den solidaritet som hiller slikten och stam-
men samman och dir gistfrihetens bud ingir som ett in-
slag kan ocksd utnyttjas. Att tvingas praktisera gammaldags
gistfrihet i en storstad kan ha sina vidor, som en familj
som bodde nira jirnvigsstationen i huvudstaden fick erfa-
ra; for dem blev de traditionella forplikeelserna en borda.
P32 samma sitt som Profeten pi sin tid fann dirfor mina sa-
gesmin anledning att vinda sig mot gencrositetens Gver-
drivna former. Gistfrihet (diyafa) ir en form for generosi-
tet (karam). Generositet 4r en dygd som kan visas dll ex-
empel genom att man betalar avgiften for en bekant pa
bussen eller i den delade taxin, eller genom att man inte
knusslar med pengarna nir man gor sina inksp. De religio-
sa plikterna att ge allmosor och uttva vilgdrenhet, som ir
en av islams fem grundpelare vid sidan av fasta, vallfirdan-
de, boner och tron pi Allah och hans Profet, hor ocksi in
under begreppet generositet.

Men det finns goda handlingar som snarare riknas som
ett slags hjilpsamhet 4n som utslag av generositet. Om en
student lanar uc sina forelisningsanteckningar till en behs-
vande medstudent, si ir det inte ett tecken pa generositet,
enligt en av mina informanter. Aven om man ir Jverens
om vilka handlingar som ir goda, kan, som detta exempel
visar, sittet att begreppsligen ordna handlingarna vara olika
frin kultur till kuleur.

Nir det giller mod (shaja’a), 4r det forst och frimst en
friga om tilighet, uthillighet och oriddhet. Till de tradi-
tionella pojklekarna i norra Sudan hor sidant som att brin-
na sig pa armen, att piska varann med tridroteer, och ate
skira sig. Poingen ir att inte visa minsta tecken pi smirra.
Det samma giller vid omskirelseceremonierna, eller vid en
traditionell operation: Patienten stricker ut sin arm eller sitt
ben till den infodde likaren som hugger av det med ett svird
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och omedelbart stoppar ner det i kokande olja. Patienten utstdr
provningen utan att blinka. Om han sd mycket som biter sig i
lappen eller sager ach! eller ob! dr det en skam for bela famil-
jen, eftersom det dr ett tecken pd feghet. (Sudanese Ethics, 78).
Oriddheten och oberdrdheten kan overdrivas, pi samma
sitt som gistfrihet och generositet. Familjen som inte fruk-
tade nigot och som inte skulle springa ens om deras eget
hus borjade brinna, gick for linge, enligt min sagesman.
Det giller att finna medelvigen mellan ytterligheterna,
som Aristoteles uteryckee det.

Arbarhet

Begreppen om irbarhet, blygsamhet, kyskhet, heder, ira,
virdighet, respeke och sjilvrespeke ir av avgsrande betydel-
se i den arabiska etiken. Det finns inga direkta motsvarig-
heter ¢ill de arabiska termerna hir — de arabiska termerna
ird, sharaf och karima kan alla 6versittas med «heder» och
«irdighet». Men trots att begreppen hinger nira ihop, gir
det att skilja mellan dem. For att undvika terminologisk
forbistring, skall jag anvinda «irbarhet» som beteckning
for det begrepp som termen ’ird stir for. For begreppet om
familjens ira och virdighet, sharaf, skall jag anvinda be-
teckningen «ira». Och som oversittning av ordet karima,
som tenderar att std for individens personliga virdighet,
skall jag anvinda ordet «virdighet».

Den arabiska irbarhetskoden bygger pa forestillningen
att kvinnans natur och mannens natur ir olika. Kvinnan
antas vara svagare in mannen och behéver dirfor beskyddas
av mannen. Det giller inte minst pi det sexuella omridet.
Ansvaret for kvinnans drbarhet faller pi henne sjilv till en
del men ocksi pi hennes manliga sliktingar: forst hennes
far och vid dennes frinfille hennes broder, sedan hennes
man och si sminingom hennes vuxna soner.

Foljden av dessa forestillningar 4r en strike genomford
segregation mellan kénen. Virlden sonderfaller i minnens
stir och kvinnornas sfir. Detta tar sig uttryck fysiske i upp-
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delningen av hemmen i mansavdelning och kvinnoavdel-
ning, i uppdelningen av studenterna pa skilda studenthem,

i klidseln. Reglerna for kvinnans klidsel varierar frin arab-
land till arabland. I Sudan anvinds inte sloja, men det ir
obligatoriskt for en muslimsk kvinna att svepa in sig i en
tob nir hon gir ut. (Toben ir ett sariliknande plagg, som
bestar av ett nio meter lingt tygstycke, som sveps ovanpi
klinningen och draperas ver huvudet och halva ansiktet.)
Muslimska kvinnor i Sudan reser inte pi egen hand, de gir
inte ensamma pi bio, de gir inte pa kafé pa kvillarna, de
riffar givetvis inte min utanfor familjekretsen pi tu man
hand.

Reglerna for idrbarhet dr si strikea att en amerikansk
kvinnlig antropolog for att undvika ogillande blickar ofta
fann sig foranliten att ta pd sig en sjal nir hon reste rundt
pd landet. Nir hon och hennes kvinnliga studenter kom
till en by, blev de mottagna med sedvanlig gistfrihet, och
om vistelsen varade lingre in ett dygn, «@dopterades» hon
av nigon ildre inflytelsesrik kvinna for att genom det bli
delaktig av hennes manliga sliktingars beskydd.

Jungfrulighet vid giftermdl ir av yttersta vikt for kvin-
nans irbarhet och dirmed for hela familjens och sliktens
heder. Trohet under dktenskapet likasd. Samma strikta reg-
ler som for kvinnorna giller inte f6r minnen. Dubbelmo-
ral 4r dirfor en aspekt pi segregationen mellan kénen.

Den s.k. faraonska omskirningen av flickor i Sudan, som
ar allmine praktiserad trots att bruket olagligfsrklarades for
trettio dr sedan, betraktas som ett visentligt sitt att skydda
kvinnornas dygd; dirav svarigheterna att avskaffa denna
tradition, som ofta medfér svira medicinska komplikatio-
ner. I tidsskriften Swdanow, som publiceras av The Ministry
of Culture and Information i Khartoum, rapporterades det
nyligen att bruket 4r pi lingsamt utddende. Det giller
emellertid bara for huvudstaden in si linge. Aven i de
storre provinsstiderna med deras relativt hoga utbildnings-
nivi praktiseras faraonsk omskirelse fortfarande till nistan
hundra procent. Forestillningarna om kvinnans svaga natur
som behover beskyddas ir djupt rotade inte minst hos
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kvinnorna sjilva. Det giller inte minst for de outbildade
kvinnorna, och det ir det stora flertalet. De gamla traditio-
nerna halls vid liv sirskilt av de ildre kvinnora som har
«ested interestsy pi detta omride — det ir ett av de fi
omriden dir deras make och inflytande ir obestrigt.

Familjens ira

Sliktbanden 4r minga och starka i arabvirlden och medfor
delat ansvar och solidaritet. Nir det meddelades i nyheter-
na att en kusin till president Nixon fick socialbidrag, kom-
menterade en arab att «det skulle inte kunna férekomma
hirs. Den traditionella familjecentreringen fir ocksd stsd
av islam. Enligt Profeten skall mannen vara hirskare i sin
familj och ha ansvaret for dem som anfortrotts honom,
och kvinnan ir hirskare i hemmet med ansvar f6r dem
som anfortrotts henne: Alla av er dr sdlunda hirskare och
ansvariga for dem som anfortrotts er.

Individens dra r dirfor oupplosligt knuten till familjens
och sliktens ira eller rykee (sharaf). Ara ir liksom virdig-
het en egenskap som alla har av naturen. Man kan fétlora
dran, och har man gjort det, kan den knappast tervinnas.
Minnet om det gjorda finns kvar som en mork flick. An-
svaret for familjens 4ra faller i sista hand pi minnen, efter-
som kvinnoma betraktas som svagare och dirfor inte for-
mogna att sjilva ta ansvaret hele och fullt pa ect si vikeige
omride. Det giller dirfor act bevara familjens ira, och det
g6r man i forsta hand genom att undvika skandaler pi ir-
barhetsomridet. Att bevara kvinnornas irbarhet blir ett
ndédvindigt villkor for bevarandet av familjedran.

Familjens rykte kan ocksi paverkas av andra hindelser.
Mord och st5ld paverkar kanske familjens dra, men i forsea
hand faller sidant tillbaka pi den berdrde individens per-
sonliga virdighet. Att visa mod och generositet ar viktigt
ocksi for familjens dra. Att 4ga boskap ir idrofullt i bedu-
inkretsar. Att ha minga barn och sirskilt minga soner ir
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ett pitagligt bevis pi manlighet och bidrar ocksa till 4ran,
rapporteras det frin Egypten.

Raphael Patai har foreslagit att stammen betraktar alla
handlingar som stirker gruppsammanhillningen som iro-
fulla och att alla handlingar som forsvagar gruppen ogillas.
Han sitter detta i samband med rtraditionella forestallnin-
gar om familje- och sliktanda, asabiyjja, och piminner om
att Ibn Khaldoun, den store historikern pi 1300-talet, be-
traktade familjeandan som det minskliga samhillets funda-
mentala band och som den grundliggande drivkraften i
historien. Begreppet 4ra utstricks frin atc gilla familjen ill
slikten och stammen och nationen som helhet, eller arab-
virlden som helhet. Forestillningarna om ira och virdighet
ir grundliggande kategorier, i vilka virldens skeenden tol-
kas.

Virdighet

I ett samhille dir individen ir oupplésligt knuten dll fa-
milj och slikt liter det sig inte gora att skilja skarpt mel-
lan familjens rykte och individens status. Det kan dirfor
vara svart att dra grinser mellan begreppen ira och virdig-
het (sharaf och karaima). Men kiman i de bida begreppen
ir klart olika. Det centrala i forestillningarna om iran ir
att bevara kvinnornas drbarhet. Det centrala i forestillnin-
garna om virdighet ir att inte lita sig forolimpas.

Araber ir som ofta framhillits yeterlige kinsliga for for-
odmjukelser. Nederlag och kritik upplevs som foérédmju-
kelser, som maiste avvisas. Man mdste visa att man inte ac-
cepterar forddmjukelsen eller forolimpningen. Man mdste
«revoltera», som mina studenter uttryckte det, for att inte
ens virdighet skall bli sirad. Personliga fornirmelser paver-
kar ens virdighet men inte dran. Nir Ismail, Mohammad
Alis son, bedrev krig i Sudan och vid ett méte med al-Mak
Nimr, en av den sudanesiska historiens hjiltar, i vredesmod
kastade sin pipa pid honom, var det en f6rolimpning, som
miste avvisas. al-Mak Nimr behandlades som underligsen,
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det gick hans virdighet for nir, och himnden blev act Is-
mail och hans soldater blev uppbrinda under nactens
lopp. Det som péverkar dran paverkar diremot ocksi virdig-
heten. Om en mans hustru ertappas med otrohet, forlorar
hon sin drbarhet och slikten sin ira, och det piverkar man-
nens virdighet. Historien om al-Mak Nimrs sirade virdig-
het belyser ett drag i forestillningen om virdighet: alla for-
utsitts i princip vara likstillda i friga om personlig virdig-
het. Det innebir att alla har krav pa att behandlas med ve-
derborlig respekt, oavsett social status. En tjinare liter sig
inte férolimpas av sin hetre, en son inte av sin far. Men de
former som hivdandet av virdighet och uppritthillandet
av respekten for den egna personen tar vixlar frin person
till person. Man behandlar inte sin far eller sin Gverordnade
pi samma sitt som sin bror eller arbetskollega.

Virdena jimlikhet och broderskap betonas som vi har
sett ocksd i den religdsa traditionen. Dir 4r jimlikheten
frimst knuten till de troendes gemenskap. I Sudan knyts
jamlikhetsiden pi ett motsvarande sitt traditionellt till den
moraliska gemenskap som utgéres av de vuxna arabiskta-
lande minnen och dem som stir under deras beskydd.
Kvinnor betraktas inte som jimstillda med min nir det
giller virdighet; ocksd hir slir minniskosynen igenom i
moralférestillningara. Varken kvinnor eller barn visar att
de inte accepterar fSrolimpningar. Dirfor blir det oklart i
vilken min som man kan tillskriva dem virdighet.

De afrikanska stammarna i sddra Sudan, «Southerners»
stir ddremot utanfér denna moraliska gemenskap. Fram till
detta sekels borjan rekryterades slavar frin sédra Sudan, och
in idag kallas deras dtdingar ofta for «slavars. Den traditio-
nella synen pi «slavarna» (som en av mina studenter forka-
stade som «ominsklig») dr att de saknar dra och virdighet.
«Och slavarna sjilva tror att de inte har nigon ira och vir-
dighet. Och dirfr sjunker de ner i lasten fran borjany.
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Respekt och sjalvrespekt

For att bevara sin sjﬁ&cspckt miste man respekteras av an-
dra, och for att respekteras av andra miste man i tillricklig
urstrickning anpassa sig till de ridande normerna. Bryter
man allefor flagrant mot de ridande forestillningarna om
mod och generositet, drbarhet, dra och virdighet, si mister
man respekten i andras gon, och dirmed forsvinner ocksd
grundvalen for ens sjilvrespekt.

Ett ctiskt system som ir beskaffat pa detta vis dr klart
utdtrikeat eller skamorienterat. Nu ir bilden emellertid inte
fullt si entydig som denna sammanfattning kan ge intryck
av. Det finns ocksa klara inslag av inatrikead eller samvets-
styrd etik 1 mina informanters framstillning i Sudanese
Ethics. Fotklaringen tycks vara att det existerar en spinning
mellan en skamorienterad folklig moraltradition med réteer
tillbaka till forislamsk tid och en skuldorienterad religios
moraltradition. [ islam betonas de goda motivens betydelse,
men nir det giller begrepp som érbarhet, dra och virdighet
tycks det inte vara motiven utan andras reaktioner som ir
det avgorande. Det avgérande ir inte vad man gor utan
vad andra tror att man gor, for att uttrycka det tillspetsat.

Spanningen mellan skametik och skuldetik illustreras bra
av ett resonemang hos en av mina sagasmn i Sudan. Ome-
delbart efter att ha forklarat att det dr bittre ace ge allmo-
sor i det fordolda dn act gora det offentlige, detta med hin-
visning till islams liror, pipekade han att det dr virre att
bryta fastan offentligt 4n att gora det privat: man skall
inte visa upp sin olydnad mot Gud offentligen, «pi sam-
ma sitt som ett land inte vill visa upp det som ir diligt i
landet for yteervirldenn.

Om det ir si atr ens sjilvrespeke i sista hand beror p3
hur man uppfattas och behandlas av andra och vidare s act
ens ira, virdighet och sjilvrespekt frimst beror pd att man
undviker handlingar som skulle minska ens egen och familjens
status, verkar det ofrinkomligt att moralen fir en kon-
servativ prigel. Om det ir sd att dra och virdighet 4r nigot
som man har och kan férlora men inte 6ka, bor det rim-
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ligevis bidra till en viss forsiktighet 1 det sociala livet. I
den traditionella moralen ligger tonvikten pi negativa reg-
ler («Gor inte si-och-sil») snarare 4n pia positiva regler
(«GOr det-och-det!). Det forefaller inte orimligt ate sitea
detta i samband med en tendens till att underhilla snarare
in att f6rnya, ate bevara snarare 4n att forbittra.

Dirmed 4r det inte sagt att forindringar inte kan ske.
Men det siger nigot om villkoren for f6rindring, pi gott
och pi ont.
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